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Argument

Incepand cu anii 1900, au avut loc schimbari majore in istoria omenirii care au implicat in
special progresul stiintific, ceea ce a generat, de asemenea, o evolutie rapida in toate celelalte
domenii ale vietii. Toate acestea se datoreaza faptului ca au avut loc in era moderna. Exista
cateva teorii speculative care justifica aceasta ,coincidentd”, majoritatea indicand in aceeasi
directie — ca inflorirea subita a dezvoltarii tehnologice si stiintifice de la inceputul secolului a fost
initiata de entitati superioare fiintelor umane. Unii le considera extraterestri; altii, spirite care au
atins un nivel al evolutiei considerabil mai inalt decat locuitorii incarnati ai Pamantului. Dar nu
este esential sa se stabileasca daca aceasta schimbare este justificata prin interventia entitatilor
mai evoluate sau este doar o consecinta a complexitatii crescande a proceselor mentale care
au generat dezvoltarea stiintifica. Ceea ce este mai important, totusi, este ca in paralel s-a
declansat si deschiderea la nivel mental, de judecata, si filozofic.

Asadar, datorita modernitatii, a avut loc o rasturnare de situatie care constituie
fundamentul noii tendinte in gandire. De vreme ce nesiguranta, schimbarea si infinitul sunt noile
cuvinte cheie ce caracterizeaza noua era, devine evident de ce scopul prezentului demers
academic este de a explora textele huxleyiene in cautarea acestor concepte si a manierei in
care sunt tratate de catre Huxley. Corpusul de texte folosit este generos in a oferi literatura care
nu doar ca le abordeaza, dar le si exploateaza pana la punctul in care pozitia sa ar fi identificata
mai degraba ca gandire trialectica.

Rationamentele trialectice ale lui Huxley pot fi identificate Tn multe instante diverse, cum
ar fi sugestia sa de a aprofunda cunoasterea altor popoare si culturi deoarece ideea esentiala a
filosofiei sale este ca iubirea este tot ceea ce conteaza. Ceea ce este si mai important este ca
impulsul de a se cunoaste pe sine este vital deoarece aceasta conduce catre iluminare si acces
la Taramul Divin prin deschidere completa a mintii si detasare de tot ce este lumesc — scopul
este, de asemenea, de a atinge un nivel de iluminare care face posibil ca fiinta umana sa
cunoasca Realitatea Suprema si sa devina un spirit iubitor.

Studiile comparative au generat abordarea celorlalti, astfel incat o intreaga gama de
interese stiintifice Tn ceea ce priveste diferenta continuad inca sa isi facad aparitia si sa se
contureze in cercetarea stiintifica.

Cu cét creste constiinta ca exista ceilalti, cu atat se extinde si perspectiva gandirii pentru
a permite o continua capacitate de a intelege cat mai mult. in consecinta, caracterul nelimitat al
puterii, al pluralismului si al gandirii devine o realitate si un obiect de studiu pana in punctul in
care gandirea binara devine nesatisfacatoare. In locul acesteia, se sugereaza o a treia

dimensiune, una care reprezinta, de fapt, un orizont in permanenta deschis si in deschidere. Al



treilea spatiu este un concept dificil tocmai pentru ca nu exista limite in care sa fie incadrat. Si
acesta este punctul in care tot ceea ce a fost paAna acum imposibil devine posibil.

Remarcabil este ca Aldous Huxley realmente atinge toate aceste aspecte de-a lungul
carierei sale scriitoricesti, desi nu foloseste aceeasi terminologie. In schimb, el le confera tuturor
o aroma mistica deoarece adopta ceea ce era la moda in acele vremuri — fundalul mistic
european combinat cu filosofiile estice. Piatra de capatai a sistemului sdu de gandire este lipsa
limitelor, infinitudinea. Este, asadar, imposibil, s nu se observe ca scrierile sale datand din anii
1920 pana in anii 1960 isi gasesc ecou in termeni aproximativ identici, dar separati printre
diversi autori ai anlor 1980 — 2000.

Lucrarea de fata se bazeaza pe o gama variatd de perspective teoretice pentru a
explora textul huxleyian. Acestea au fost alese pentru a expune gandirea binara catre cea
trialectica. Criticile lui Edward Said asupra structurilor binare, alternativa lui Homi Bhabha cu al
treilea spatiu si, in final, trialectica lui Edward Soja ca urmare a celui de-al treilea spatiu al lui
Henri Lefebvre vor fi utilizate ca grile de lectura cu scopul de a sublinia pericolul major Indus de
gandirea binara. Analiza lui Said asupra Orientalismului demonstreaza clar cat sunt de
daunatoare astfel de rationamente bazate pe opozitia dintre est si vest, o opozitie care inca
anagajeaza si mentine un mediu conflictual intre cele doua parti la toate nivelurile. Cu Homi
Bhabha si al sau al treilea spatiu se incearca evidentierea posibilitatii unei a treia dimensiuni in
completarea si depasirea rationarii binare. Aceste filosofii inovatoare despre sine si celalalt sunt
folosite in decodarea unei selectii de eseuri si romane huxleyiene deoarece acestea constituie
reprezentari moderniste ale frontierelor conceptuale multiple dintre Estul si Vestul de la nivelul
concret, geografic, colectiv si cultural, dar, in plus, si cele de la nivelul metaforic, interior,
individual.

Inintroducere sunt tratate diverse aspecte ale societatii postbelice. Huxley a resimtit
foarte acut efectele tulburatoare ale vremurilor sale, caracterizate de schimbari datorate in parte
razboiului, in parte pentru ca schimbarea este un proces natural al istoriei. Cat despre trecerea
la perspective opuse erei precedente, el explica ca atat el cat si contemporanii sai au recurs la o
ideologie pe care o denumeste “a lipsei de sens” pentru a-si justifica inclinatiile catre o gindire si
o0 stare de spirit mai liberale, ba chiar mai libertine. Huxley subliniaza ca noua turnura in gandire
este menitd sa slabeasca, in principal, incadrarea sexualitatii, si, in plus, sa contrabalanseze
sistemele economice si politice prezente pe care ei le judeca a fi inechitabile.

Lucrarea de fatd incepe cu o analizd asupra modernitatii. In ciuda premonitiilor sale
pesimiste, a dezamagirii si deznadajduirii sale, sau probabil tocmai datorita lor, Huxley are

tendinta accentuata de a analiza conditia modernitatii si pericolele pe care tendintele



daunatoare pe care le-a identificat intr-o societate asemanatoare cu cea pe care o imagineaza
in Minunata lume noué ar putea sa le presupuna. Astfel, el critica acid scena politica si propune,
in schimb, o filosofie care combina religia si misticismul si care are ca fundament retragerea
absoluta din istorie si abandonul egoului personal.

In termeni mai generali, Huxley considerd c& virusul gandirii gen ,doar...” este miezul intregii
perspective eronate pe care contemporanii sai isi construiesc crezurile conform carora isi duc
existenta si isi modeleaza comportamentul. Huxley este perfect constient de faptul ca generatia
sa a apelat la sau a inventat diverse forme de filosofii pentru a-si justifica reactiile si revoltele.
Un fapt ramine cert, insa — in ciuda progresului si constientizarii, oamenii au nevoie de mai mult
decét niste cadre religioase, filosofice, politice sau economice pentru a-si depasi limitele.

in ceea ce priveste experienta modernitétii, in analiza cartii lui Berman — Tot ce e solid se
topeste in aer — Perry Anderson sustine ca modernitatea este o experienta istorica care nu este
nici un proces economic, presupus mai degraba de modernizare, nici o viziune culturala
presupusa de modernism. Cu alte cuvinte, in opinia sa, modernitatea este o conexiune dintre
modernizare si modernism datorata principalei sale caracteristici, pe care el o numeste
dezvoltare.

Nu este o coincidenta, deci, ca o analiza a modernitatii este necesara in demersul de
fatd, deoarece modernitatea este concomitenta cu inceputul erei postcoloniale. Si nu numai ca
sunt simultane, dar conditia modernitatii a influentat gandirea postcoloniala Th mod semnificativ.
Am convingerea ca defectul major al gandirii vestice este dualitatea sau paradigmele binare prin
prisma carora europenii vad lumea. Cu alte cuvinte, consider ca gandirea binara este radacina
tuturor relelor, exemplul extrem fiind ,esti fie cu mine, fie impotriva mea”. in cele ce urmeaza, se
va demonstra cum rationamentele binare care stau la baza gandirii moderniste si coloniale sunt
cauza conflictelor si crizelor atat la nivelul societatii, cat si la cel individual, intim.

Modernitatea este caracterizata de fracturare si multiplicitate, de aducerea laolalta a
pozitiilor, practicilor si discursurilor antitetice. Omogenitatea nu mai este principiul constitutiv al
perceptiei sau creatiei. Totul este o productie care apare in mod continuu in forme noi extrem
de variate, in functie de specificitatile mediului in care isi fac aparitia.

Era moderna este caracterizata de o dubla schimbare: pe de o parte, exista o rasucire
de la exterior la interior — atrocitatile de care fiinta umana a dovedit ca este capabild obliga la a
intoarce privirea catre sine spre straturile cele mai adanci ale fiintei; si, simultan, datorita
expansiunii colonialismului si globalizarii, estomparea frontierelor geografice, culturale, si chiar
spirituale determina individul sa isi intoarca privirea din interior catre exterior — expansiunea din

ce in ce mai vasta a ceea ce se stia a fi exteriorul, lumea exterioara care se extinde din ce in ce



mai mult. Cele doua miscari nu sunt disociate. Progresul uneia influenteaza progresul celeilalte.
Cu cat mai mult este pus accentul pe interior, pe individual, cu atat mai bune devin intelegerea
si managerierea sinelui. Cu cat mai imbunatatita este cea de-a doua, cu atat mai buna devine
intelegerea exteriorului celorlalti. Si invers, cu cat mai profunda intelegerea exteriorului celor
diferiti de noi, cu atat mai diversificatd devine si imaginatia si gama de idei si perspective asupra
sinelui. Cele doua miscari formeaza o spirala impletita in ascensiune continua. Fenomenul care
sta la baza, constituind motorul acestui proces, este constructia identitatii, sau, mai bine zis, a
identitatilor, asa cum se va demonstra.

Criza reflectatd in literatura modernista este una a constientului; cauza este atribuita
unei pierderi a orientarii, precum si a valorilor care fondeaza societatea moderna. Noua era este
caracterizata de neliniste si nesiguranta care, la randul lor, genereaza oportunitatea pentru
schimbare rapida si neintreruptd.Tensiunea este necesara pentru a initia miscarea. in ceea ce
priveste personajele lui Huxley, fiecare din ele face fata crizelor in felul lui, iar cititoruluii ii este
oferita posibilitatea de a observa o gama larga de experiente si reactii. Unul dintre meritele
exceptionale ale textelor lui Huxley este acela ca ele exprima acelasi mesaj pe care orice om
modest si inteligent il realizeazd — ca realitatea poate fi vazutd ca un diamant cu milioane de
fatete si ca este imposibil ca un individ s& vada mai mult de cateva unghiuri si niciodata pe
toate, desigur; In schimb, prin tehnica punctus contra punctum cititorul este expus unei game
extrem de diversificate de alternative.

in ceea ce priveste identitatea fiintei umane — fie aceasta modern& sau nu — pe de o
parte, se poate spune ca a crede in identitatea cuiva nu este o iluzie deoarece fiecare este
diferit si independent de ceilalti. De fapt, aceastad separare si inabilitatea de a se conecta cu
ceilalti reprezintd o cauza majora de criza. Asadar, tocmai datoritd acestui tumult interior — de
multe ori manifestat Tn exterior — individul ajunge sa creada ca poseda o identitate singulara
printre ceilalti. Aceasta fatd a monedei este mai degraba negativa, cu atat mai mult in lumea
vestica moderna, unde se pune un accent deosebit pe viziunea ca egoul uman este central,
obiectul si norma tuturor experientelor.

Pe de alta parte, suspendarea identitatii trebuie inteleasa ca o identificare a sinelui cu
tardmul divin comun al energiei spirituale, si exact acest tip de anihilare este menit sa aduca
pacea interioara.

Modestia este probabil cea mai buna cale de a face fata lumii enigmelor pe care fiintele
umane o populeaza, contrar altor epoci in care ganditorii pareau mai siguri pe argumentatiile
lor, cu atat mai mult cu cét, de fapt, nici o era, nici un sistem de gandire sau de argumentare si

nici o dovada stiintificd nu au fost vreodata cu adevarat capabile sa reziste nezdruncinate in



certitudinea lor atunci cand infrunta universul pentru o perioada mai lunga de un secol sau
doua. Cel putin, aceasta este situatia cu privire la gandirea vestica. Cat priveste lumea estica,
se pare ca sunt mai bine de 2500 de ani de cand o singura perspectiva asupra universului, in
mare, si asupra fiintei umane, in particular, reuseste sa ofere in mod constant raspunsuri si
solutii reconfortante. Faptul poate fi verificat pur si simplu prin constatarea ca nu exista, practic,
vreo istorie sau o acumulare de filosofii in lumea estica asa cum este cazul in vest, unde fiecare
epoca demoleaza vechi filosofii si creeaza unele noi sau le completeaza din abundenta cu
unele si mai complexe, si mai detaliate — atingand un punct culminant ironic in modernitate,
cand raspunsul final a fost ca nimic nu e sigur.

Un motiv important care poate justifica aceasta stare de fapt este maniera in care
sistemul de educatie functioneaza in lumea vestica. Huxley este celebru pentru analizele sale
extinse asupra educatiei deoarece, in viziunea sa, aceasta este aparatul major care ofera si
mentine mediul in care functioneaza toate mecanismele care alcatuiesc atat individul, cat si
societatea. Astfel, destinul omenirii depinde aproape in totalitate de educatie. De aceea,
educatia nu trebuie sa fie numai instrumentul principal de diseminare a cunostintelor, ci, chiar
mai important, trebuie, in mod necesar, sa ofere metodele de a-i invata pe oameni cum sa se
adapteze la viata si cum sa se imbunatateasca pe ei insisi.

O chestiune care |-a preocupat intens pe Huxley a fost istoria, precum si teoriile
acesteia. El s-a opus sistemelor ipotetice de argumentare care aveau pretentia ca repereaza cu
precizie sensul istoriei in modele atotcuprinzatoare. De asemenea, a respins generalitatile si
legile de ansamblu, ca si interpretarile monocauzale.

Huxley nu ravneste la siguranta unor convingeri indiscutabile, preferand, in schimb,
nesiguranta inerenta in procesul interogarii, al indoielii si al cautarii neincetate a raspunsului
corect sau, cel putin, a unui raspuns.

Perioada dintre cele doua razboaie mondiale s-a caracterizat prin aparitia unor ideologii
controversate, iar Huxley s-a evidentiat, ridicandu-se deasupra celor mai standardizate
interpretari ale istoriei. Huxley considera ca exista o lipsa de corespondenta intre momentul
originar si inregistrarea acestuia, fie ca amintire personald sau ca istorie obiectiva, formala.
Huxley a preferat sa se retraga complet din istorie, pentru ca nu corespundea cu felul in care el
percepea trairea. Perceptia sa asupra evenimentelor si trairii era una fragmentatad, nu una
lineara, iar el simtea ca nu exista o corespondenta satisfacatoare intre amintirile despre
momentele originare ale istoriei si momentele insele.

in relatia cu sinele, istoria este privita de catre Huxley ca un continuum de interpretari ale

evenimentelor trecute. Aceste interpretari sunt facute subiectiv si/sau sub influenta intereselor



sau a tendintelor sistemelor politice sau a culturii inconjuratoare de la momentul interpretarilor,
si sunt contrare experientei spontane a sinelui. Huxley anticipeaza aceasta atitudine
postmoderna in privinta istoriei si a experientei, in general.

ldeea ca perspectiva personala reprezinta sursa fundamentald a oricarei interpretari si
constructii a ideologiilor se va regasi mai tarziu la Charles Taylor.

Dar aceasta nu exclude faptul ca experienta individuala nu este influentata, la randul
sau, la momentul aparitiei sale. Pe de o parte, Huxley sustine ca experientele sunt influentate
de cultura inconjuratoare sau de conditia fiziologica si/ sau psihologica, iar pe de alta parte, ca
experientele sunt relativ independente de mediul extern.

Atitudinea si sentimentele lui Huxley si perceptia si reactiile sale asupra istoriei vor fi mai
tarziu dezvoltate intr-un mod foarte interesant de catre Michel Foucault in Arheologia
cunoasterii (1969). De exemplu, in analiza facuta istoriei unui concept, Foucault avertizeaza cu
privire la necesitatea de a nu ne concentra asupra ,perfectionarii progresive [a conceptului],
asupra rationalitatii sale in continua crestere, sau asupra gradientului abstractizarii sale, ci
[asupra] diferitelor sale domenii de constituire si validare, succesivelor sale reguli de utilizare, ...
numeroaselor contexte teoretice in care s-a dezvoltat si maturizat”, altfel spus, asupra
,translatiei si transformarii conceptelor”.

In concluzie, atitudinea lui Huxley fatd de istorie si experientd in general este de mare
relevanta pentru prezentul demers, pentru ca sta la baza crezului sau existential. Unicitatea
trairii si a evenimentelor, discontinuitatea in istoria personala sau comuna, combinarea celor
doua intr-un continuum de evenimente inefabile si nerepetate, dar repetabile, sunt, in aparenta,
elementele paradoxale care constituie perspectiva sa mai tarzie si finald asupra sinelui si
universului, ca si asupra Sfarsitului deplin al fiintei umane pe Pamant.

Capitolul doi expune perspective asupra constructiei identitare. Stuart Hall
abordeaza notiunea de identitate prin interogarea instrumentalitatii si a politicii. In ceea ce
priveste politica, este interesat de ceea ce semnifica formele moderne ale identitatii, in special
in relatia cu politica locului. Importanta fundamentala a politicii locului este remarcata si de
Edward Said, care sugereaza deplasarea abordarii unor notiuni ca dominatia imperiala intr-o
abordare mult prea comuna, dar insuficienta.

Primul pas major in constructia identitatii este recunoasterea. in primul rand, o persoana
recunoaste existenta alteia, realizeaza ca exista o diferenta intre sine si celalalt, si astfel incepe
un proces complex de constructie a identitatii — atat a sinelui, cat si a celuilalt. Pe langa
imaginea creata in imaginatie, acoperirea efectiva a distantelor geografice este, cel mai adesea,

esentiala in acest proces, cum a fost in cazul Orientului, care a ajuns sa fie cunoscut inca din



Antichitate datorita calatoriilor in scopuri comerciale, religioase si politice. Astfel, se ajunge din
nou la punctul in care se poate intelege de ce lucrurile sunt, in cele din urma, circumscrise unor
categorii si asezate in ordine — pentru ca ordinea este una dintre necesitatile caracteristice
principale ale mintii omenesti. Sub nicio forma, lucrurile nu pot ramane straine; chiar daca nu
ajung sa fie considerate cunoscute in amanunt, primesc, totusi, un statut mai familiar.

in celebra sa carte, Orientalism, Edward Said aminteste de opinia lui Vico, aceea c3,
exact ca si istoria, identitatea culturala este un construct realizat de om, pornind de la ideea ca
oamenii pot cunoaste numai ceea ce au descoperit sau construit ei insisi. El reuseste, de
asemenea, sa demonstreze faptul ca multe lucruri pot fi, astfel, fructul imaginatiei, neposedéand
validitate obiectiva.

n privinta realitatii si a adevarului, Homi Bhabha considera c&, atunci cand apar
asertiunile teoretice, se produc semnificatii, construind astfel ,contra-cunoastere in media res.”
Aceasta se poate traduce prin descoperirea faptului ca o serie de conditii trebuie indeplinite
pentru ca o tema politizatd sau un absolut public sa fie acceptat si diseminat: dezacord, non-
concordanta si deosebire. Daca acestea nu exista in fapt, trebuie imaginate. Din nou, demersul
este menit sa contrabalanseze orice tip de separatism, pentru ca nu mai este loc de adevaruri
sau teorii exhaustive sau categorice. Aceasta nu inseamna, neaparat, ca partile implicate nu se
luptd s& obtina hegemonia. In dezbaterea cu privire la constructia identitatii, notiuni cum ar fi
conflict si alteritate, imagine si semnificatie apar, inevitabil, ca simptomatice. Pe scurt, dupa cum
afirma Bhabha, ,contributia negocierii este etalarea medierii acestui argument crucial” (39),
pentru ca aceasta mediere ce rezulta din negocierea partilor implicate este cea care devine, de
fapt, cruciala. Devine sinonima cu negocierea insasi si, astfel, cu opusul fixitatii si al calcifierii.

De fapt, ne confruntam cu afixarea unui numar de fenomene care au loc in procesul de
constructie a identitatii (sau, mai precis, perspectiva asupra a ceva sau a cuiva): constiinta
geopolitica (adica distinctia geografica — conceputa si mentinutd mai apoi de interesele care
apar) si dorinta de a ,intelege si, in unele cazuri, de a controla, manipula, chiar si incorpora
ceea ce este in mod evident diferit” (Orientalism, 11). Asadar, aceasta este ceea ce Said
denumeste discurs, sub influenta lui Foucault. Discursul este, in acest caz, menit sa reflecte
pozitile de putere care intervin in orice relatie sau interactiune — mai exact, ceea ce se produce
ca rezultat al schimburilor la diferite niveluri de interactiune, fie ele de ordin politic, cultural,
intelectual sau moral. Astfel, pe langa ceea ce s-a spus deja, de maxima importanta este si
discutia referitoare la adevar, cunoastere si putere, asa cum ajung acestea sa interactioneze,

extrem de versatil, intr-o economie mai larga — aceea a culturii. Michel Foucault pare sa fi
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marcat inceputul acestei noi ere in istoria filosofiei cu recunoasterea puterii cunoasterii, si a
sistemelor in general.

Puterea inocenta a culturii nu este deloc de neglijat, deoarece cultura este un sistem de
putere. lar puterea trebuie sa inceapa sa primeasca noi conotatii. Tn opinia lui Foucault, ,trebuie
sa incetam o data pentru totdeauna sa descriem efectele puterii in termeni negativi: ,exclude”,
.feprima”, ,cenzureaza”, ,abstractizeaza”, ,mascheaza”, ,ascunde™ (1995: 200). Dupa cum am
afirmat anterior, puterea produce. Discursul pe care il produce ofera beneficii imense partilor
angrenate in relatiile de putere. Problema cu aceste discursuri nu este daca sunt adevarate sau
false; este adevarat, de exemplu, ca Orientul nu vorbeste in numele sau, ca nu-si rosteste
propriul adevar. Dar ceea ce este important este faptul ca discursurile livrate in cadrul acestei
relatii de putere dintre Europa si Orient produc cunoastere, schimbare, existenta: ,intr-un fel,
aceasta viziune a creat si apoi a servit celor doua lumi astfel concepute. Orientalii traiau n
Jlumea” lor, "noi” — in a noastra. Aceasta viziune si realitatea materiala s-au sprijinit una pe
cealalta,” concluzioneazad Said. Generarea formarii de cunoastere, facilitarea relatiilor,
producerea de discursuri si crearea unei realitati — acesta este felul in care cultura opereaza ca
sistem de putere.

Pe langa perspectiva geografica imaginara asupra alteritatii dincolo de granitele familiare
(atat spatiale, céat si figurate), si pe langa demersurile concrete bazate pe motive politice
puternice, maniera practica prin care identitatea pare sa fie creata este naratiunea. Problema
identitatii trebuie vazuta in orice moment ca fruct al unei relatii binare, sintetizénd, ca rezultat al
unei unitati si nu al multiplicitatii si amalgamarii, al unei actiuni combinate a individului si a
societatii si, nu in ultimul rand, ca o interactiune dintre schimbare si stabilitate.

Cultura ca megastructura este, dupa cum s-a demonstrat, ,doar un construct, o
articulare, chiar o creatie, dar nimic mai mult decat o structura cvasi-organica” (idem, 148), iar
limba nu este decat unul dintre mecanismele sale de operare.

Setul de ,incapsulari” tipice, asa cum le numeste Said, determina restrictivitatea
discursurilor despre Orient. Restrictia este aceea ca Occidentalul vorbeste in numele
Orientalilor numai in termenii in care el ar fi singurul posesor al adevarului cu privire la orice, ar
fi indreptatit sa domine si sa modeleze vietile celorlalti, in prezent si in viitor, pentru ca trecutul —
oricat ar fi fost de glorios — nu mai are importanta. Ceea ce conteaza acum este ca ceilalti sunt
in pozitia de a fi supusi — o supunere reabilitata, de vreme ce Occidentalul este cel care stie ce
este cel mai bine pentru supusii sai.

in consecinta, limbajul folosit in descrierea Orientului este relativ incompatibil si n

dezacord cu Orientul insusi. Ne oprim acum la eseurile de calatorie ale lui Aldous Huxley, din

11



moment ce acestea reprezinta punctul de maxima relevanta cu privire la intalnirile dintre Est si
Vest din scrierile lui. Scrierile sale de calatorie sunt relevante pentru aceste intalniri pentru ca
majoritatea calatoriilor sale au avut loc in Orient, ceea ce indica interesul sau sporit in aceasta
zona. Ceea ce ne intereseaza pe noi, insa, este urmarea experientelor sale de calatorie. Ne
intereseaza sa aflam ce anume sunt aceste eseuri de calatorie pentru ca este important sa
discernem céat fapt si cata fictiune se afla in ele pentru a putea decide daca reprezinta sau nu o
sursa credibila de reprezentare a lucrurilor pe care le descriu.

Exista si voci care vorbesc pe alt ton despre identitate — ceva mai mult decéat
rationamentul binar. Tonul acesta invoca ceva mai mult decat perspectivele binare. Sa-i luam,
de exemplu, pe Homi Bhabha sau Stuart Hall. Amandoi simt ca exista ceva mai mult decat o
perspectiva duala, ca exista ceva mai mult dincolo de paradigmele stereotipizate, cum ar fi
alb/negru, induntru/ afara etc.

Hall respinge conceptul fixitatii in procesul creatiei identitare. El considera ca e preferabil
sa abordeze relatia dintre subiect si practicile discursive. Astfel, notiunea de identificare ajuta la
intelegerea faptului ca identitatea este supusa unei transfigurari permanente.

Dorinta de a ne indeparta de un asemenea tip de géndire este, deocamdata, un vis
neimplinit. Motivul pentru miscarea lenta a acestui proces este, probabil, acela ca gandirea
occidentald nu a depasit epoca imperialista. Ceea ce trebuie subliniat este faptul ca epoca
studiata in prezenta lucrare este era celor mai mari expansiuni coloniale ale Occidentului, care
merg mana in mana cu o ideologie bazata pe superioritatea Vestului asupra Estului. Aceasta
atitudine a fost numita Orientalism de catre Edward Said. Principala sa caracteristica este
perspectiva prejudiciata care insoteste intreaga gandire si actiune a Vestului. Problema cu
aceasta atitudine este reprezentata, pe de o parte, de dezavantajele materiale, practice, sau
chiar neajunsurile produse Estului de catre Vest si, pe de alta parte, de imensa vatamare
produsa prin negarea identitatii esticilor. Refuzadndu-le orientalilor dreptul de a-si afirma
identitatea, Vestul si i-a transformat in dusmani si victime, generand astfel un conflict care inca
nu s-a terminat. Problema identitatii trebuie reexaminata atéat in cazul Estului, cat si al Vestului.
De fapt, chiar dacad ambele par destul de clare in pozitiile lor, identitatile lor nu sunt deloc
stabilite. Chiar dimpotriva, cu cat sunt intélnirile lor mai dense, cu atat pe palide sunt contururile.

O metoda de a reconsidera aceasta situatie a fost propusa de Homi Bhabha, care
vorbeste de o negociere care implica différance, amanand in permanenta un rezultat sau o
pozitie finala. De aceea, ierarhiile sunt nenaturale in economia identitatii. Fiind construita — prin
discursuri de negociere si reprezentare — si nu doar diagnosticata in situ sau impusa in mod

violent si irevocabil, politica identitatii presupune un spatiu ,de dincolo”, singurul capabil sa
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producd miscarea inainte si ascendenta. Acest fenomen ca o spirald apare sub denumirea
stairwell (casa scarii) in Localizarea culturii de Homi Bhabha.

Avantajul de a privi lucrurile dintr-un unghi interstitial este acela ca viziunea ce rezulta
din interogarea spiritului de echipa si societate permite comisionarea politica, ca si expansiunea
miscarii multiculturale. Ca o consecintd imediata, traditile si autentificarile culturale sunt
respinse ca o cauza singulara, diferentele la nivelul societatii fiind, asadar, traite, iar nu marcile
unei comunitati falsificate in formare. Spatiul de dincolo este cel mai bine definit ca ,actul de a
trece dincolo in sine” (LC: 4), motivat de dorinta de progresa, de a transcede granitele, cu toate
ca aceasta implica afundarea in nefamiliar si alteritate. Miscarea este insotitd si de
imposibilitatea ntoarcerii la ceea ce reprezinta initial prezentul, pentru ca acest moment ajunge
sa fie separat si dizlocat. Istoria inceteaza sa mai functioneze in serie, inregistrand conexiuni de
cauza si efect; in schimb, prezentul este izolat de omogenitatea istorica si este redus la ceea ce
a fost desemnat sa fie ,timpul lui acum”.

Spatiul interstitial este epifania secolului XXI. Este o revelatie sau, probabil, doar o

inventie. Tn orice caz, totusi, importanta influentei sale este covarsitoare datorita faptului ca
largeste perspectiva, ca rupe, in sfarsit, barierele sufocantei gandiri de tip ,alb versus negru”.
Permite o avansare si, chiar daca directiile sunt inca pe cale de a fi descoperite sau create,
ceea ce conteaza este faptul ca pasul esential — dizlocarea, ruptura initiala — a fost facut.
Stagnarea a fost invinsa si miscarea a inceput — si este 0 miscare care initiaza schimbare si
imbunatatire.
S-a considerat ca o serie de aprecieri cu privire la natura adevarului ar fi oportune in
prezentul demers. Una dintre caile de a ajunge la adevar este cunoasterea. O altd cale care
duce la adevar este intelegerea. Experienta a fost denumita in diferite feluri de diferiti autori.
Huxley se refera la ea folosind termenii intelegere directa, intuitie, revelatie mistica, dar
denumirea in sine nu este, de fapt, importanta.

In cazul lui Huxley, putem spune c& adevarul se constituie in propriul sau
contrapunct, caci toate aceste cai sunt demne de incredere pana la un moment dat si, prin
contrapunctarea tuturor rezultatelor, poate creste sansa de a ajunge la adevar. Structurile sale
contrapunctale sunt numai instante ale unei retele a ratiunii care converge si se separa iar si iar.
Trebuie mentionat, de asemenea, ca acestea nu trebuie imaginate ca procese finite, ci mai
degraba ca niste spirale vii, in crestere. O asociatie care poate infatisa imaginea de ansamblu
este lantul ADN alcatuit din doua siruri verticale conectate la intervale de elemente de legatura
orizontale, un lant care se misca ascendent, circular, neintrerupt. Huxley il explica in termenii

muzicalizarii fictiunii.
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Legatura care existd in permanenta intre cele doua siruri si intre gamele multiple de
lanturi este una critica; de exemplu, una care reprezinta o criza in sine, o tensiune, uneori chiar
un razboi. Se pare ca nu poate fi altfel, pentru ca numai o astfel de conexiune poate face spirala
sa se miste: cand lucrurile sunt stabilizate — adjectivul vorbeste de la sine — miscarea este
impiedicata. Cadrul major in care Huxley isi construieste fictiunea si non-fictiunea este o lume
in care exista o permanenta cautare a echilibrului — spiritual si psihologic, social si economic —
dar in care adoptarea unor standarde inadecvate duce la esecul atingerii echilibrului. Este cazul
occidentalilor. Tn schimb, datorita studiilor sale vaste in psihologie si parapsihologie, misticism si
filosofie orientala, el creeaza un criteriu hibrid foarte personal de bunastare spirituala, care
poate fi, de asemenea, baza progresului echilibrat in orice sector al vietii.

Sunt multe exemple in care Huxley pune lumea occidentala in antiteza cu aceea
orientald. Cele doua procese distincte — cunoasterea si intelegerea — primul fiind asociat de
catre Huxley cu analiza specifica demersurilor stiintifice, si al doilea, cu ,ceea ce poate fi numita
gandire intuitiva sau integrald” si care este sortit regresiei din cauza celui dintéi. De fapt,
aceasta distinctie intre cunoastere si intelegere este atat de importanta incat Huxley ii dedica
un intreg eseu. Pozitia lui in acest caz este relevanta pentru distinctia pe care el o simte de
multe ori ca privind tendinta materialista a primului concept in opozitie cu aceea spirituala a
celui de-al doilea, de aici si rezultatele diferite ale celor doua. Occidentalii folosesc un sistem de
gandire care opereaza analitic cu simboluri, in principal de dragul ,gandirii pentru a sti”, in timp
ce orientalii pun mai mare pret pe spirit decét pe intelect, folosind, asadar, sistemele de gandire
pentru a-si spori aptitudinile spirituale, si aceasta in scopul intelegerii lumii, si nu in acela de a
sti lucruri despre cum functioneazd aceasta. Huxley acorda cunoasterii valoarea pe care
aceasta o merita, dar admite, in acelasi timp, cd numai cunoasterea nu este suficientd; in ceea
ce il priveste, scopul nu este doar cunoasterea, ci intelegerea — iar intelegerea este ceea ce ar
trebui sa fie scopul fiecarei fiinte umane.

O atitudine diferita de siguranta si méndria agendei sale filosofice care caracterizeaza, in
general, lumea occidentala este modestia lui Jacques Derrida. O modestie asemanatoare se
intalneste si la Huxley, care nu doar ca isi minimalizeaza talentul de romancier, dar isi si pune
sub semnul intrebarii abilitdtile de a gandi suficient de adanc si de corect. Probabil ca o
asemenea modestie este datorata, in mare masura, unui fel de slabiciune despre care Derrida
afirma ca ,implica o anumita calitate dezarmanta in relatiile cuiva cu celalalt” (63), despre care
Huxley vorbeste in urmatorii termeni: Huxley avanseaza o idee destul de excentrica — aceea ca
ideile care rasar in mintea cuiva nu sunt produsul acelei persoane, ci, mai degraba, un dat oferit

de ceea ce el numeste "non-eul”, care este superior si mai puternic decét individul asupra

14



caruia vegheaza. Pentru un occidental, acest fapt poate parea contrariant, pentru ca, in cultura
,Civilizatd”, individul este centrul lumii, deci numai mintea umana e considerata capabila de
ratiune. Dimpotriva, orientalii cred ca nu mintile umane sunt cele care produc idei, dar ca ideile
mai au si o alta origine. Se crede in acea cultura ca exista entitati elevate, superioare, care au
grija de omenire si, ca atare, ii inspira pe oameni cu ganduri, in principal pentru a-i lumina.
Aceasta viziune face parte, de fapt, dintr-un ansamblu de credinte care functioneaza sub
umbrela pasivitati — o pasivitate activa. in sens larg, aceasta ar insemna c& sinele uman se
gaseste intr-o stare in care nu produce ganduri de unul singur, dar este alert in privinta mediului
inconjurator, mai precis, in privinta semnelor transmise dinspre lumea cealalta de catre spiritele
care locuiesc pe acele taramuri. Procesul este esential in economia iluminarii, pentru ca numai
in aceste conditii sinele uman poate dobandi cunoasterea si poate ajunge la intelegerea
cunoasterii respective.

Foucault are impresia ca exista o ordine dedesupt ordine, la un nivel mai adanc al
constiintei stiintifice, care o eludeaza, si care consta in functionarea identica specificd oamenilor
de stiintd, in timp ce prezintd obiectele si analizeaza notiunile si teoriile cercetarii lor. Foucault
imputerniceste aceasta ordine de la antipozi: este, in acelasi timp, legea interna a lucrurilor (al
carei rol este sa le ghideze interactiunea) si paradigma referentiald construitd de mintea umana
din necesitatea de a mentine situatia accesibila. Din aceste doua instante, ordinea il intriga
pentru ca nu gaseste principiul aprioric al existentei pentru niciuna din ele. De aceea este atat
de interesanta inteligenta sa analiza a ordinii.

Merita amintit inca o data ca multi filosofi au ajuns la aceleasi concluzii in analizele lor,
chiar daca le-au atribuit alte denumiri. In ceea ce priveste cunoasterea, Foucault se refera la
"conditiile posibilitatii”, Huxley — la fapul ca toti oamenii au acelasi potential de a accesa
,2domeniul comun al intelegerii”, iar Derrida si partenerii sai de dialog la ,conditia posibilitatii®, i
atat Foucault, cat si Derrida vorbesc despre ,tabula” in strénsa legatura cu aceste potentialitati
sau conditii ale posibilitatii.

Pentru Huxley, limba pare a fi un factor denaturant al autenticitatii. Acest fapt este vizibil
in opozitia pe care o stabileste intre experientele pe care le desemneaza ca fiind la prima méana
si cele obtinute via limbaj — care sunt, potrivit lui Huxley, o recreare care nu poate fi identica cu
cele precedente. inca de la Platon, s-a demonstrat cd mintea umana a fost mereu perceputa ca
osciland intre o latura numita realitate si o alta, numita reprezentarea realitatii. Dobandirea de
cunoastere si atingerea intelegerii sunt considerate experiente la prima mana, fundamentala
fiind vizarea sinelui. Dupa cum s-a precizat anterior, conditia obligatorie pentru reusita

experientei este necesitatea constiintei — mai important, chiar, constiinta inefabilului, a
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inexplicabilului, a ceea ce nu se poate cunoaste. Misterele care ilumineaza fiinta umana, odata
traite, sunt inefabile pentru ca aceia care le traiesc nu sunt niciodata capabili sa descopere
cuvintele potrivite pentru a reda aceste epifanii in toata plenitudinea si pura lor complexitate. Din
pacate, sistemele limbii dezvoltate de fiinta umana sunt imperfecte si insuficiente.

Pentru a face si mai multd lumind in ceea ce priveste felul in care este constituita
cunoasterea, cat si a materialului din care este alcatuita, este fundamental sa facem distinctia
clara dintre aceasta si intelegere, din moment ce fiecare din ele contribuie in mod diferit, dar la
fel de semnificativ, la viata umana. Paradoxul pe care 1l aduce Huxley in prim-plan poate fi
rezolvat traind viata stergand-o, ceea ce se traduce prin dezvatare sau ,uitare” a ceea ce a
fost invatat. Uitarea sau renuntarea la cunoastere pentru a atinge intelegerea se intalneste
adeseori in istoria filosofiei, cu scopul de a dezvolta tehnici ale sinelui.

in ciuda cantitstii impresionante de informatii de naturd stiintific, in ciuda vanitatii
intelectualismului si egocentrismului specific intelectualului occidental, Huxley este 1in
permanenta atras de ideea de a profita la maximum de cele doua lumi, datorita ofertei venite
din taramul unei realitati aproape imperceptibile, care se intinde dincolo de granitele
abstractiunilor intelectuale, dar care exercita, inexplicabil, o fortd superioara oricarei puteri
umane. Huxley nu o numeste ,al treilea spatiu” — locul celuilalt, al realitatii plenare, al infinitului
cunoasterii si intelegerii — dar o simte efectiv, si vorbeste despre cuvintele ei bogate si
persuasive.

in cele din urm3, se ajunge la concluzia ca, dintre cei doi — ,producatorul analitic de
concepte legat de traditie si receptorul pasiv in mod alert — niciunul nu este infailibil, dar
impreund pot face o treaba destul de buna” (269). Si, pana la urma, acesta este mesajul primit
de cel care isi imagineaza ca un sistem educational palanez exista — ca armonizarea celor
douad mari directii filosofice — orientald si occidentala — ar fi varianta optima. Dar pana la
atingerea acestui stadiu, notiuni precum puterea si influenta ei asupra cunoasterii merita luate in
consideratie pentruo mai buna percepere a modalitatii prin care acel nivel suprem poate fi atins.
Foucault ajunge la concluzia ca gandul la razboi este imposibil de evitat Tn analiza relatiilor de
putere. lar intuitia lui se dovedeste corecta, pentru ca razboiul a reprezentat una dintre
componentele majore ale schemelor filosofice ale lumii occidentale. Pe langa curiozitate, era
modernista este si una a colonialismului si a imperialismului, a marilor proiecte de cucerire si
explorare, pe de o parte, dar si a exploatarii Si agresivitatii, pe de alta parte. In aceasta privinta,
lui Huxley i-ar fi fost greu sa scape de influenta covarsitoare a politicii imperiale. Dar el sustine
intr-un eseu ca sinele (al Occidentului, in cazul de fata) ajunge sa se construiasca sau sa se

identifice in opozitie cu ,celdlalt” (din Orient). Faptul ca procesul de constructie culturala si a
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sinelui se bazeaza pe opozitii binare este descris de Huxley in unele constructii cu doua fete ale
mentalitatii comune in perioada sa si in scrierile relevante pentru un asemenea tip de gandire.

Dar, cu Meister Eckhart, pe care Huxley il pretuieste atat de mult de-a lungul intregii sale
cariere scriitoricesti, o alta realitate a nevazutului — aceea ca lumina invizibila, care este de
natura divina, dar este, totusi, atat de specifica si fiintei umane, este singura capabild sa faca
toate aspectele sa coexiste in armonie, desigur, cu conditia sa fie eliberata de sub limitele
umanului si sa fie lasata sa straluceasca in toata splendoarea.

Tot n strAnsa legatura cu armonizarea este conceptul de hibriditate care il afecteaza
atat pe colonizat, cat si pe colonizator, prin aceea ca identitatea initiala a celui dintai este atinsa
si schimbata de influenta celui de-al doilea, iar identitatea celui de-al doilea este, la randul ei,
distorsionata de interpretarea celui dintai — o interpretare eronata — vrand, nevrand. Astfel, cele
doua cercuri interactioneazd si se suprapun partial, iar zona comuna amandurora se
caracterizeaza prin hibriditate. Aceasta reprezinta o cale care poate fi numita Al treilea spatiu si
noul loc al puterii.

Este evident ca judecata in perechi dialectice are minusurile sale, iar Huxley indica ferm
necesitatea elasticizarii mintii si a miscarii spre un alt tip de gandire. Tn acest context o aplecare
asupra notiunilor de suplimentari, indecizie gi aproximari este benefica. Relevanta indeciziilor
in economia celui de-al treilea spatiu este aceea ca natura lor hibridé consolideaza importanta
si avantajele géandirii trialectice, ceea ce intareste opinia lui Huxley, potrivit careia diferitele
filosofii ale lumii sunt doar simple justificari pentru actiunile oamenilor si nu neaparat teorii
fundamentale care indeamna la actiune, sisteme de judecata justificatorii care, cel mai adesea,
risca sa fie supraevaluate ca filosofii de tipul ,nimic in afara de”, care reduc totul la o singura
teorie atotcuprinzatoare. Contramasura pentru toate acestea este un sentiment al echilibrului,
care nu trebuie inteles ca unul limitator, ci ca unul bine dozat si multifatetat. Mai exact, unul care
este inspirat de ierarhii — siruri trialectice — trialectica si crearea unui al treilea spatiu.

S-a demonstrat deja ca géandirea binara este un sistem rational care se dovedeste
incomplet si, adeseori, non-conform cu viata. Gandirea binard nu este respinsa, ci, mai
degraba, complementata cu ceea ce el detecteaza ca aparand in interstitile comunicarilor
discursive — rezultatul polaritatii dialectice care se traduce intr-o dorinta de transcendere. Astfel,
se deschide o noua cale si apare un nou spatiu. Alternativa la ratiunea binomica este, asadar,
gandirea trialectica, una care desfide toate sistemele obisnuite de gandire. |deea este prezenta
in secolul XXI inca de la critica aplicata de Edward Said sistemului de gandire binara care
influenteaza Orientalismul. S-a demonstrat in capitolul Orientalism ca Huxley inca are dificultati

in a se elibera de acest tip de rationament opozitional in atitudinea sa, in special in ceea ce-i
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priveste pe indieni. Cu toate acestea, cand se discuta despre Vest si Est, cel putin teoretic, el
admite superioritatea Estului in ceea ce priveste dezvoltarea spirituala. Astfel, el este multumit
sa combine realizarile stiintifice ale Occidentului (in privinta igienei, a civilizatiei si progresului
tehnic — intr-o oarecare masura) cu acelea psihologice si spirituale ale Orientului (detasare,
privire holistica asupra lumii, constiinta si un sens al realitatii ,mai corect”), astfel incat sa ajunga
la o a treia dimensiune de perceptie, conceptualizare si traire.

Scopul initierii acestei tendinte Tn filosofie este, evident, extinderea orizontului de
conceptie a lumii dincolo de modelul binar traditional. Dupa cum s-a demonstrat pana acum in
prezenta lucrare, Aldous Huxley este unul dintre cei mai importanti partizani ai unui trai care ,sa
obtind maximum din cele doua lumi”; in plus, doar prin atingerea acestui tel, omul se plaseaza
deja dincolo de cele doua regiuni, locuind deja intr-un al treilea spatiu, care combina elemente
din primele doua, la care se adauga perceptiile si conceptiile derivate din aceasta experienta
cumulativa. Prin profitarea la maximum de cele doua lumi, Huxley indica indirect un al treilea
spatiu care se creeaza dincolo de cele doua, un spatiu care apare prin fuga in contrapunct a
dinamicii tuturor eurilor din interiorul unei persoane.

In cazul lui Edward Soja, ceea ce se numeste Al treilea spatiu este inteles ca notiunea
flexibild si maleabild care articuleaza o regiune nefixa, in continua transformare, de fenomene,
idei si semnificatii. Infinitul sau lipsa limitelor acestor spatii reprezinta principala lor
caracteristica. Asadar, transcendenta este esenta evolutiei, a oricarei filosofii a evolutiei. Si in
viziunea lui Huxley, realitatea completa poate fi vazuta numai prin puterea transgresiva a
spiritului uman.

Ipoteza fundamentald pe baza careia poate fi inteles Al treilea spatiu este aceea ca
logica in termeni de ,fie a sau b” trebuie sa fie complet dispersata si inlocuitd cu o noua gandire,
de tipul ,atat a, cat si b”. Aceasta noua logica genereaza o deschidere incredibila catre o lista
infinita de puncte de vedere combinatorii, astfel incat se poate ajunge la pozitia de a nu mai fi
obligat la alegerea uneia sau alteia din parti; o persoana poate sa nu fie unul sau celalalt, ci
unul si celalalt, si chiar ceva in plus. Astfel, binarismele inceteaza sa mai reprezinte un obstacol
din cauza logicii lor limitative — acestea sunt determinate de o strategie care le si cuprinde, si le

si transcede in acelasi timp.
Concluzii

Deschiderea sugereaza detasarea de limitele istoricitati. Pe de o parte, atunci cand

spiritul uman este un actor istoric, experientele sale sunt circumscrise istoriei si, practic, insusi
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obiectul experientei este conditionat de mediu (zei domestici, notiuni si imagini create de om);
pe de alta parte, atunci cand trairile sunt in relatie cu Spiritul divin, istoria este suspendata, si nu
mai sunt conditionate de nimic din planul social sau istoric.

S-a demonstrat ca titlul prezentei lucrari este folosit cu intentia de a indica un al treilea
spatiu, prin elementul de legaturd ,si”, folosit intre doi termeni aflati, in mod traditional, in
opozitie: ,Orientul” si ,Occidentul”. Mijloacele de transport in continua dezvoltare au initiat
procesul emanciparii gandirii umane pana in punctul in care céalatoria a ajuns sa semnifice o
trecere a unor frontiere abstracte si chiar patrunderea in spatii neimaginate pana in acest
moment.

Dinamica de tip spirala a ADN-ului reprezinta cea mai potrivita comparatie pentru a
obtine o imagine a acestui proces evolutiv al gandirii. Lantul biochimic contine o punte, un
termen frecvent utilizat de Bhabha pentru a descrie elementele de legatura dintre fortele care se
misca dincolo de granite. Dupa cum afirma Soja, ,granita este punctul de intélnire, nu
marginea”. Desigur, toate acestea trebuie intelese nu doar concret, in termeni geografici, ci, mai
ales, abstract, asa cum le concepe si Huxley. O tema preferata a lui Huxley, cu rol dominant in
functionarea oricarei societati, este educatia, care poate fi, in mod evident, rezultatul calatoriilor.
Farnaby din Insula este un astfel de educat — el calatoreste in Insula Pala, unde afla foarte
multe lucruri. Esenta acestui tip de educatie este exact procesul descris anterior — oamenii
invatd cum sa dezvolte o punte psihologica intre diferitele ,lumi” si cum s& calatoreasca pe
aceasta punte cu o miscare caracteristica spiralei, profitdnd la maximum de toate experientele
traite si incercand sa atinga iluminarea.

Dupa cum s-a demonstrat in capitolul dedicat trialecticii, acesti termeni nu se exclud unul
pe celdlalt; mai degraba, se construiesc, se recreeaza pe sine cu ajutorul celorlalti si, astfel,
descopera sau creeaza permanent noi spatii de ,calatorie’. Daca se continua aceasta idee, se
poate descoperi c&, in noul spatiu care se intinde dincolo de limitele gandirii dialectice se afla
Jidentitatea sau, cel putin, compatibilitatea dintre cele mai adanci strafunduri ale sufletului si
strafundurile divine ale existentei” (CE 6: 59). Aceasta idee huxleyana este fundamentala in
Filosofia Perena, al carei adevar a fost demonstrat de experientele mistice directe ale unor
oameni atat din Est, cat si din Vest, si care s-a confirmat iar si iar de catre fiecare individ care a
ales sa ajunga la conditia fizica si psihologica necesara care il ajutd sa-si doreasca sa
coopereze cu divinitatea pentru a profita de experienta respectiva. Perspectiva huxleyana in
ceea ce priveste Al treilea spatiu este, de fapt, identificata atat in Orient, cat si in Occident.

Propunerea unui Al treilea spatiu, asa cum a fost aceasta elaboratd de Bhabha si Soja,

poate fi imbunatatité prin sfaturi practice, in sensul in care o face Huxley. Mai exact, pentru a-I
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accesa sau a-l crea, omul trebuie sa atinga acel nivel de autoconstiintd permanenta si profunda,

neingradita de mentalitati preconcepute, capabil sa se opreasca din a compara si a judeca.
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